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INTRODUCCION

El tema de la inmigracion en el Uruguay ha sido par-
ticularmente estudiado por la historiografia uruguaya
en las ultimas décadas. Son numerosos los trabajos
de investigacién que la han abordado desde diversas
perspectivas y han resaltado la influencia que desde el
punto de vista social, econdmico y cultural ha tenido
dicho fenémeno en la consolidacion del Uruguay mo-
derno. No obstante, el intercambio de valores y apues-
tas, alimentado por la utopia de la tierra de promision
que animo las peripecias de tantos inmigrantes, se dio
no sin tensiones y enfrentamientos pero integrandose
al final en el imaginario colectivo uruguayo. De esta
forma, la contribucioén de los inmigrantes a la iden-
tidad cultural del Uruguay pas6 a constituir un rasgo
estructural de la sociedad local.

Un aspecto central de este fenémeno estd rela-
cionado con la dimension cultural-religiosa y, dentro
de esta, con el tema especifico de la educacién. En este
sentido fueron muchas las congregaciones religiosas y
los emprendimientos de caracter particular extranje-
ros que desarrollaron tareas educativas de muy largo
aliento y de alternativa a la propuesta impartida por
el Estado uruguayo.

Estos nuevos desafios planteados por los inmigran-
tes se hicieron evidentes en la segunda mitad del siglo x1x.
Este trabajo hace hincapié en el periodo comprendido
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entre 1860 y 1920, que corresponde a los llamados tiempos de la secularizacién y, en una
escala mas amplia, a la modernizacion. Durante esa etapa comenzé a esbozarse en el Uru-
guay una tendencia orientada hacia Ia tolerancia cultural, necesaria ante una realidad social
muy heterogénea. El proceso no estuvo exento de confrontaciones y polémicas entre los
actores involucrados: el Estado, la Iglesia Catdlica y los inmigrantes, entre otros. En términos
educativos, el camino hacia dicha tolerancia estuvo marcado por la tension permanente
entre quienes buscaban espacios para llevar adelante su modelo de ensefianza: las escuelas
étnicas, las escuelas de las diversas confesiones religiosas, o bien las escuelas publicas.

En este contexto de confrontaciones por la construccién del Uruguay en mas de
un sentido, el presente trabajo se ha propuesto el estudio de una escuela étnica fundada
por una pequeiia comunidad de inmigrantes, como lo fue la alemana, a partir de la
segunda mitad del siglo x1x. El objetivo es indagar, a través de este caso, cémo se con-
solid6 una institucién de ensefianza privada, extranjera y confesional en sus inicios, en
un pais cuya dirigencia politica en su gran mayoria estaba convencida de que el camino
mds adecuado para formar «ciudadanos genuinamente uruguayos», era la propuesta
educativa impulsada desde las esferas estatales.

Sibien las escuelas de las comunidades extranjeras, denominadas escuelas étnicas,
fueron fundadas en momentos de gran vacio de iniciativas eficaces del Estado en materia
educativa, fueron muy bien recibidas, ya que colaboraban en hacer posible la instruccién
del pueblo, clave para el progreso del pais. Sin embargo, el conflicto se instalé cuando
comenzd el debate por la formacion de la nacionalidad, més especificamente cuando
se descubrié! que la escuela publica era el mejor vehiculo transmisor de nacionalidad.
En ese momento, desde las esferas estatales comenzé un serio cuestionamiento a la
viabilidad de las escuelas extranjeras, por los supuestos «peligros» que ellas significaban
en la formacién de los nifios uruguayos.

Desde esta perspectiva, el estudio de las peripecias de una escuela étnica ha
constituido un campo privilegiado para analizar, en pequenia escala, aquellos peligros
y problemas que tanto preocupaban a los poderes publicos. ;Esta escuela estaba capa-
citada para formar ciudadanos uruguayos?, ;eran esos sus objetivos, o su funcién era
la de preservar la lengua y las costumbres del pais de origen?, ;contribuian entonces a
fomentar el progreso del pais? Aiin més, en un contexto de fuerte secularizacion, jera
posible la existencia de escuelas extranjeras de caracter confesional? Estas eran algu-
nas de las interrogantes que se planteaban desde las clases dirigentes y hacia donde se
orientaron muchas de las iniciativas de cardcter reglamentario.

De acuerdo con esta linea interpretativa, la escuela alemana que ha sido objeto de
estudio en este trabajo fue seleccionada deliberadamente debido a su particular perfil fun-
dacional e institucional: el Colegio Alemdn de Montevideo, fundado por la Congregacién
Evangélica Luterana Alemana en 1857, escuela de inmigrantes para inmigrantes. En ella se
cruzaron algunos de los aspectos que mas conflictos le generaron al Estado, sobre todo el
desafio para la formacion de la identidad nacional por su caracter de extranjera.

1 Lilia Ana Bertoni: Patriotas, cosmopolitas y nacionalistas. La construccién de la nacionalidad argen-
tina a fines del siglo x1x, Buenos Aires, Fondo de Cultura Econémica, 2001, p. 67.
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Debido a la complejidad de variables en juego al analizar la ensefianza en este
periodo crucial de la historia del pais y del caso particular sefialado, se organizé el
trabajo de la siguiente manera. En una primera parte se planted el intrincado asunto de
las relaciones entre las dos instituciones tradicionalmente involucradas en el tema de
la ensenanza: el Estado y Iglesia Catolica, para en una segunda parte sefalar el combate
entre ambas instituciones por la educacion de la inmigracién, en particular. La tercera
parte se refiere a un tercer actor involucrado en la formacion de los extranjeros: los
protestantes y sus tensas vinculaciones con la Iglesia Catdlica. Por ultimo se plantea el
caso del Colegio Aleman de Montevideo. Luego de una descripcion del desarrollo inter-
no de este, se identificaron algunos asuntos y problemas desde los cuales interpretar e
interpelar dicha institucién en la compleja realidad de una escuela privada, protestante
en su origen y perteneciente a una pequeiia comunidad de inmigrantes. La reduccién
de la escala de observacién se volvié imprescindible para abordar estos objetivos.

ESTADO, RELIGION, EDUCACION E INMIGRACION
EN EL URUGUAY DE LA MODERNIZACION

1. Entre el Estado laico y la Iglesia Catdlica:
la educacién en tension

Durante el proceso de modernizacién,? el Estado uruguayo tendi6 a construirse,
consolidarse y unificar en su seno a una sociedad cada vez més heterogénea —por
su componente migratorio— prescindiendo, para el logro de sus objetivos, de aquella
institucién con la cual habia convivido en relativa armonia: la Iglesia Catélica. Asi, esta
ultima comenzd a ver que se ponian en tela juicio actividades que hasta entonces habia
monopolizado, como la educacién de los nifios y el control civil de las personas.

Este impulso «secularizador» protagonizado por el Estado se profundizé atin més
cuando el pais comenzd a respirar en una atmdsfera liberal y positivista, a la que se sumé
el ingreso de ateos, socialistas y masones al cuerpo legislativo, como a otros cargos de
gobierno dentro del Estado, entre los que se destacaron algunos presidentes. Este nuevo

2 Por la especificidad del caso se ha tomado como referencia la definicién manejada por los his-
toriadores Carlos Zubillaga y Mario Cayota, quienes han afirmado que «[...]} el concepto de
modernizacién ha sido utilizado para dar cuenta del proceso de trénsito de una sociedad de la
“tradicionalidad” a la “modernidad”. Ese proceso combina —aunque no siempre todos, ni todos
contemporaneamente— los siguientes factores: urbanizacién, industrializacién, superacién de
pautas tradicionales de comportamiento, eliminacion de referentes religiosos de la normatividad
social, y articulacién de una estructura politica, democritica y participativa». En el ejemplo urugua-
yo, el proceso de modernizacién se inici6 hacia 1875 y se extendié hasta aproximadamente 1925,
«[...] articulado a partir de sendos modelos; el agroexportador de la Asociacién Rural [durante
la experiencia militarista] y el urbano-industrial, primeramente implementado por el civilismo
oligarquico y luego reformulado por el batllismo». Carlos Zubillaga y Mario Cayota: Cristianos y
cambio social, Montevideo, cLAEH-Banda Oriental, 1988, pp. 33 y 36.
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escenario condujo a la Iglesia Catdlica a iniciar una campana «salvifica» en defensa de
sus intereses. Se instalaron fuertes debates entre las partes enfrentadas.

En el medio urbano y culturalmente cosmopolita, esta tension entre Iglesia Ca-
tolica y Estado se tradujo en una lucha por los espacios publicos, en la que el segundo
progresivamente fue ganando ferreno en detrimento de la primera.

El enfrentamiento no fue pacifico ni pasivo por parte de la grey catélica. Esta
atrincherd filas en torno a figuras de gran influencia publica, como Juan Zorrilla de
San Martin y Francisco Bauza, o a personajes emblematicos de su jerarquia, como Ja-
cinto Vera, Inocencio M. Yéregui, Mariano Soler o Nicolds Luquese. También hicieron
sentir su voz a través de los medios de prensa que la representaban: El Bien Publico, La
Semana Religiosa, El Amigo Obrero, Tribuna Social, y a través de sus representantes en
el Legislativo y de asociaciones de carécter social en la que los laicos y laicas tuvieron
un rol por demas protagoénico (dos claros ejemplos fueron la Asociacién de Ensefianza
Catdlica y el Instituto Pedagégico). Por su parte, las congregaciones religiosas, a través
de su labor misionera y educativa, también colaboraron con la Iglesia ante la inminente
pérdida de estos espacios. Si bien el proceso secularizador avanzaba, las respuestas de
la Iglesia, en algunos casos vigorosa, acompafiaban en la compulsa.*

Uno de los temas mas sensibles en el conflicto entre la Iglesia y el Estado en los
«tiempos de secularizacién» fue precisamente el de la educacién. La modernizacion escolar
que se pretendia implantar desde las esferas estatales enfrentaba al privilegio que en esta
dimensién habia conservado la Iglesia desde la época de la colonia. Se instalé una dura
polémica entre los defensores de la educacién publica y los que lo hacian en defensa de la
ensefianza privada de caracter confesional catdlica. Unos y otros desplegaron durante la
contienda una bateria de argumentos y fundamentaciones a favor de su causa.’

La puja entre la Iglesia y el Estado por la educacién se mantuvo hasta el afio 1934,
cuando la Constitucién nacional en su articulo 59 establecid la libertad de ensefianza. Sin
embargo, la solucién acordada no privilegié ninguno de los polos en pugna, sino que fue
una salida de balance. Se podria decir que se terminé en un statu quo de ni vencidos ni ven-
cedores, aunque con ello no se cerrd el capitulo de los enfrentamientos por la educacién.

2. Variaciones sobre un mismo tema:
el combate por la educacion de los inmigrantes

Sin lugar a dudas, uno de los hechos mds notorios del periodo de la modernizacidn,
en cuanto a la dimension social se refiere, fue la inmigracion. El creciente aumento

3 Gerardo Caetano y Roger Geymonat: Historia de la secularizacién uruguaya (1859-1919). Catoli-
cismo y privatizacion de lo religioso, Montevideo, Taurus, 1997, p. 45.

4 Parauna cronologia exhaustiva del proceso de secularizacién entre 1860y 1919, cf. Gerardo Caetano
y Roger Geymonat: Historia de la secularizacion uruguaya..., o. cit.
5 Para un andlisis detallado sobre este tema: cf. Carolina Greising: «Conflictos y tensiones en el

debate por la educacién durante el Centenario», en: Gerardo Caetano (comp.): Los uruguayos del
Centenario. Nacion, ciudadania, religion y educacion (1910-1930), Montevideo, Taurus, 2000.
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de poblacién en un lapso medianamente acotado, produjo una verdadera revolucion
demogrdfica que impacté profundamente en el Estado uruguayo y en la Iglesia Catolica.
Ambas instituciones intentaron captar para «su causa» a los inmigrantes buscando con
ello nutrir constitutivamente su interior.

Esta puja planteada entre Iglesia y Estado a partir de la inmigraci6n, determiné
el surgimiento de nuevos puntos de tensién entre los que se destacaron la necesidad de
repensar el tema de la nacién a partir de la educacién de los nuevos pobladores, y la de
afrontar las formas de religiosidad que los recién llegados traian consigo.

Sobre la relacién entre Iglesia y nacion, el investigador Carlos Zubillaga ha se-
fnalado que:

[...] el catolicismo encarné una conciencia de lo nacional (difusa, erratil, pero quizé la unica

de ese signo sin contenido politico-partidario que el pafs conocié por esa época) que se nu-

tri6 del sentimiento histérico-libertario, de la asuncién de la identidad cultural que buscaba
en el contexto latinoamericano, de la desconfianza ante el avance de modas ideoldgicas

[...], dela percepcién de su rol religante en una sociedad que se escindia peligrosamente en

«islas» étnicas de variado origen, del sentimiento misional de instaurar una armonia social

y politica que superara las hondas divergencias sembradas por las guerras civiles.5

En este sentido la firme conviccién del papel protagénico de la Iglesia Catolica
en los componentes del ser nacional se manifestd, entre otras cosas, en el fomento del
culto a la patria entre sus seguidores y en la creencia de que en las escuelas, ademas

de historia, geografia, idioma, se debia ensefiar precisamente la religion de la patria, es
decir, la fe catdlica y sus practicas, que eran las que en definitiva garantizaban la unidad
nacional. Al menos desde la dptica de la Iglesia, asi habia sido en la época colonial, asi
lo habia vivenciado Artigas, no solo en su pasaje por el colegio franciscano sino por la
compania permanente de los curas revolucionarios, y asi debia ser en el nuevo Estado
catolico, amenazado ahora por las corrientes enemigas como el liberalismo, el positivismo,
el anarquismo, el socialismo y la masoneria.

En 1871, cuando desde las filas eclesiasticas se comenzaba a visualizar el avance
secularizador y anticlerical en la ensefianza, un articulo publicado en El Mensajero del
Pueblo seialaba lo siguiente:

sCuidl es la educacién religiosa practica que se ensefia en las escuelas municipales, es-
pecialmente de varones? Ignoramos si en todas ellas se ensefian de memoria a los nifios
los rudimentos de la doctrina cristiana. Pero, ;y las practicas de los deberes cristianos
se les ensefa en esas escuelas?

Antes se veia a las escuelas municipales asistir o cumplir el precepto de la misa; hoy no.

Antes los maestros llenaban el deber de llevar a los nifios a cumplir los preceptos cristianos
de pascua, hoy nada de eso se practica en las escuelas municipales. [...] ;D6nde estamos?
+No estamos en un pais catélico? ;Por qué se priva a la nifiez de la educacidn catélica?

6 Carlos Zubillaga: «Iglesia e inmigracion en el Uruguay moderno», ponencia presentada en las
Jornadas sobre Inmigracién y Religion en América Latina. 1848-1930, Buenos Aires, CEMLA-
CEHILA, 1988, p. 180.
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(...} Uno delos deberes principales del gobierno es atender la educacién de la nifiez, que debe
ser religiosa practica. El gobierno que la desatiende falta por consiguiente a su deber y sera
responsable ante la sociedad de las graves y fatales consecuencias de la ensefianza atea.”

El conocimiento del dogma y de las practicas de la fe catélica en la educacién
destinada a educandos tan heterogéneos aun se seguian reclamando en tiempos de
separacion entre Iglesia y Estado. Asi en 1923 en un articulo aparecido en La Tribuna
Social se afirmaba que:

El fin de nuestro pueblo, de nuestra patria sobrevendr4 solamente cuando nosotros

mismos lo queramos; pero este fin ciertamente no vendrd si nuestro pueblo retorna

hacia alli donde ya estd en gran parte orientado: hacia Cristo y su iglesia; hacia la familia

y las escuelas cristianas.®

En el extremo opuesto a estas convicciones se levantaba la posicion de los defensores
del Estado laico. Para ellos la creacion de una verdadera nacion, entre otras cosas, pasaba
por la implementacién de una educacién uniformizante, laica, nacional y publica. En este
sentido, el inspector de Instruccién Primaria Abel Pérez visualizé con relativa claridad en
1904 el poder de nacionalizacién® que la escuela primaria tenfa en las democracias cos-
mopolitas «como la nuestra»,!® ademds de compartir la idea segiin la cual los verdaderos
portadores del mejor ideal civico eran quienes habian pasado por la escuela publica.

Desde esta perspectiva, las escuelas confesionales no eran deseables, pero tam-
poco lo eran las escuelas étnicas, fundadas y dirigidas por los inmigrantes, en las que
se ensefiaba el idioma de origen y los contenidos del curriculo nada tenian que ver con
la realidad del pais. Si estas escuelas eran laicas, en realidad adquirian una importancia
secundaria. Por este motivo, el temor que generaron las instituciones educativas con
este perfil determiné que las autoridades oficiales de la ensefianza implementaran una
serie de controles sobre su funcionamiento.!!

Por ejemplo, en 1887 el inspector nacional Jacobo Varela, portavoz de la posicién
«oficialista» en materia educativa afirmaba que «{...] en el cosmopolitismo americano,
la educacién suministrada por los particulares es en general deficientisima»'? ya que
sometian a los estudiantes a una instruccién cuyo fin era ser

[...] fiel y sumiso servidor de una religién positiva cualquiera, o para que indiferente a

los intereses del pafs en que ha nacido, conserve el idioma, los habitos, las tendencias y

el amor a la patria de sus padres, con reglamentos, apego, cohesién en esa forma que se
ha dado aqui, en la cuenca inmigradora del Plata, el nombre de Colonias.!?

El Mensajero del Pueblo, 17 de setiembre de 1871, afio 1, tomo 11, p. 179.
Tribuna Social, marzo de 1923.

Abel Pérez, en Anales de Instruccion Primaria, tomo 11, p. 5.

fdem.

Las reglamentaciones estatales sobre la ensefianza privada son exhaustivamente analizadas en el
trabajo de tesis ya citado.

Jacobo Varela: Memoria del Inspector Nacional de Instruccién Primaria, p.7.
Ibidem, p. 8.
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Once afios después de este informe, el sucesor de Jacobo Varela, Urbano Chu-
carro, en su Memoria anual de Instruccién Primaria sefialaba las dificultades de
uniformizar a las escuelas publicas con las privadas. El motivo, segun el inspector,
era el hecho de que estas eran propiedad exclusiva de sus directores «y no teniendo
que dar a nadie cuenta de sus actos proceden como mejor les place por aquello de
que cada maestrito con su librito».!4

Esta politica educativa estatal corroboraba en mas de un sentido la idea de
que era condicién poco menos que indispensable para formar parte de la nacién «el
abandono de identidades previas o de origen»,! ya fueran estas de caracter lingiiis-
tico, religioso o cultural.

Si bien la Iglesia Catdlica estaba convencida de su rol integrador en una socie-
dad cosmopolita y reconocia la competencia que representaban el Estado laico y las
escuelas de extranjeros en el desempeiio de ese mismo rol, no implement6 una pastoral
inmigrante'® de carécter oficial. No obstante, dicho vacio fue ocupado por la labor de
las congregaciones religiosas, tanto de hombres como de mujeres. Fueron varias las
fundaciones que se llevaron a cabo en el pais en la segunda mitad del siglo x1x. Su
misién evangelizadora no se limitaba a la atencién espiritual de los inmigrantes catdli-
cos sino también a la labor educativa, algunas de muy largo aliento. En otro orden, las
congregaciones aportaron personal religioso, ante la verdadera falta de clero «criollo»
adecuadamente formado para enfrentar los embates secularizadores.

3. Lalglesia Catolica y el protestantismo
ante la evangelizacién de la inmigracion

Mientras el Estado promocionaba la escuela publica y laica como vehiculo transmisor
de valores y de patriotismo, la Iglesia Catodlica reivindicaba la escuela confesional como
el instrumento adecuado para la formacidén y educacién de los nifios, no solo porque era
la religion oficial (y portadora Gnica de la «verdad»), sino porque «la patria habia sido
fundada bajo el signo del catolicismo», segtin palabras del arzobispo Mariano Soler.!”
Pero muchos de los nuevos habitantes, hijos de inmigrantes o inmigrantes recién llegados,
no eran catélicos, sino que trafan consigo las creencias de sus paises de origen.

Desde esta perspectiva cabe destacar a los protestantes, quienes comenzaron a tener
una presencia destacada en el pais en los «tiempos de la secularizacion» 8 y se transformaron,
desde la ptica de la Iglesia Catélica, en potenciales competidores a quienes enfrentar.

14 Urbano Chucarro: Memoria del Inspector Nacional de Instruccién Piblica, 1896, p. 71.

15 Gerardo Caetano: «La ciudadania “hiperintegradora” y la matriz politica del Uruguay moderno.
Perfiles de un modelo (1900-1933)», en Laura Gioscia (comp.): Ciudadania en trdnsito. Perfiles
para un debate, Montevideo, Banda Oriental - Instituto de Ciencia Politica, 2001, p. 36.

16 Carlos Zubillaga: Iglesia e inmigracion en el Uruguay moderno, o. cit., p. 186.
17 Gerardo Caetano (comp.): Los uruguayos del Centenario..., o. cit., p. 28.

18 Roger Geymonat: Las religiones en el Uruguay. Algunas aproximaciones, Montevideo, Ediciones de
la Gotera, 2004, p. 107.
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Esta posicion de los catélicos respecto del protestantismo se debid a varios factores.
En primer lugar, partian de la conviccién de que su religion era la tnica heredera de
la Iglesia de Roma. Mariano Soler, obispo de Montevideo, escribié en 1902 la Pastoral
«Catolicismo y protestantismo», en la que intenté demostrar desde sus creencias la
veracidad de aquella afirmacion, haciendo hincapié en que los que se separaban de la
Iglesia Catolica se separaban del cristianismo.!®

En segundo lugar, los protestantes habian puesto en tela de juicio el papel desem-
peniado por la Iglesia Catélica en la formacién de los nuevos Estados sudamericanos, a
la vez que reivindicaban la introduccién de su religiéon como instrumento de difusion
de ideas modernas, en oposicion a la tradicién espafiola y catdlica de jerarquia y «jesui-
tismo».20 Desde filas protestantes se veia la necesidad de «apurar»?! la llegada de nuevas
congregaciones, no solamente para evangelizar a los residentes extranjeros, sino para
influir en circulos méas amplios vinculados al poder. De ahi que la fundacién de escuelas
haya sido uno de los objetivos centrales de los inmigrantes protestantes.

No es dificil imaginar la contundente oposicién de la Iglesia Catélica a la misién
evangelizadora del protestantismo planteada en estos términos. Inocencio Maria Yéregui
en su relacion ad limina de 1888 sefialaba que «el gran enemigo de la educacién cristiana
ademis de la escuela estatal era la secta evangelista que cuenta con muchos recursos
pecuniarios por parte de la Sociedad Biblica y difunde en sus escuelas».??

En tercer lugar, cabe citar como otro de los motivos de discordia entre catélicos
y protestantes, el apoyo que los ultimos dieron al proceso de secularizacién impul-
sado por el Estado. No obstante, como ha sefialado Roger Geymonat, «mientras el
proceso secularizador se mantuvo dentro de los limites anticatdlicos y no viol6 la
neutralidad frente al fendmeno religioso en general, el apoyo protestante se mantuvo,
pero cuando se pasé a formas antirreligiosas beligerantes, la alianza se rompié».23
Por ejemplo, cuando en 1918 el Poder Ejecutivo envid un proyecto de ley reglamen-
tando la ensefianza privada, los protestantes a través de su 6rgano de prensa La Idea,
se manifestaron en contra, por lo que consideraban que violentaba el derecho de sus
pastores a ensefiar. El articulo 9.° de dicho proyecto prohibia a los miembros del clero
o sacerdotes de cualquier religién ensefiar en las escuelas privadas.?

Por ultimo cabe mencionar la vinculacién, denunciada varias veces por los ca-
tolicos, entre el protestantismo y la masoneria, cuya expresién més notoria en materia

19 Mariano Soler: Catolicismo y protestantismo, Buenos Aires, Difusion, 1912, p. 35.

20 Otto Woysch: Informacién sobre la vida social y eclesidstica en la Reptiblica del Uruguay, Berlin,
Berlang Wilheim Hertz, 1864, p. 400.

21 Ibidem, p. 403.

22 Margarita Rodriguez Ximénez (ed. y notas): «Los albores de la Iglesia uruguaya: la relacién ad
limina (1888) del obispo de Montevideo Inocencio Maria Yéreguy», en Quinto centenario, Madrid,

Departamento de Historia de América (Facultad de Geografia e Historia, Universidad Complutense
de Madrid), vol. 16, 1990.

23 Ibidem, p. 109.
24 La Idea, Montevideo, 21 de abril de 1918.
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educativa fue la obra del reverendo Thomas Wood, pastor de la iglesia metodista y
gran maestre de la masoneria.?®

La solucién de balance establecida en la Constitucion de 1934 atenué en gran
medida la tension existente entre todos los actores involucrados en el debate por la
educacion. Si bien no se cerr6 el conflicto, al menos.contribuy6 a consolidar un 4mbito
de pluralismo y de convivencia pacifica entre las distintas confesiones, y entre estas y las
escuelas publicas. Podria afirmarse que se generalizo la idea de que todos los ambitos
educativos eran legitimos a la hora de formar ciudadanos uruguayos.

EL COLEGIO ALEMAN DE MONTEVIDEO: ENTRE EL
DEUTSCHTUM Y LA ASIMILACION (1857-1920)

1.  Escuela confesional, escuela laica: la fundacién y el debate

El Colegio Aleman de Montevideo constituy6 un tipico caso de escuela étnica, pues
el objetivo de su fundacién fue preservar los componentes del Deutschtum (‘germa-
nidad’).26 Confrontar su actividad educativa con la propuesta nacional fuertemente
estatalista ha permitido observar «de cerca» como fue posible la convivencia entre
ambas y como, a pesar del control que se queria ejercer sobre ella, esta escuela logré
seguir sus propios derroteros.

En 1857, los inmigrantes que pertenecian a la Congregacién Evangélica Alemana
de Montevideo fundaron simultdneamente la iglesia y la escuela, ambitos donde educar
a sus hijos en el idioma, la tradicion y la doctrina religiosa de su pais de origen, y de esta
manera conservar los rasgos identitarios. Por mucho tiempo sin ensefianza bilingie, se
pretendié que desde esta escuela se pudiera asegurar la permanencia de la vida cultural y
religiosa, a la vez que preparar a los nifios para cumplir los deberes de ciudadania. Pero,
sestaba esta escuela capacitada para hacerlo?, ;queria formar ciudadanos de la nueva
patria o mantener el Deutschtum y extenderlo a los nifios criollos?

El proceso de fundacién y consolidacién del Colegio Alemén de Montevideo estuvo
estrechamente vinculado a las necesidades espirituales de los inmigrantes que residian en
la ciudad. Como era tradicion dentro de la Iglesia Luterana, la escuela estuvo desde los
inicios ligada a la congregacién religiosa. Desde que el predicador Martin Lutero impulsé su
reforma en Alemania,la escuela primaria acomparié ese proceso en todos aquellos lugares
en donde las transformaciones se llevaron a cabo. Esta corriente religiosa, al considerar a

25 Sonia Ziegler: La primera escuela de Colonia Suiza. Una encrucijada para «los gringos» en el Uruguay
de la modernizacién, Montevideo, Tradinco, 2003, p. 73.

26 Los pilares del Deutschtum eran: el Volkgeist, la Kultur y la Muttersprache. El vehiculo de
conservacion de estos rasgos de germanidad fuera de fronteras estaba garantizado por la labor
en las escuelas étnicas. Otras manifestaciones del Deutschtum remite a aquellas instituciones
consideradas parte de la comunidad tales como las asociaciones deportivas, musicales, de ayuda
a los necesitados, entre muchas otras.
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cada cristiano responsable de su fe, contrajo la obligacién de instruirlo para que pudiera
por si mismo estudiar e interpretar las obras sagradas. En particular, Lutero proponia
que a los diez afos los nifios ya conocieran los Evangelios. En el caso de una comunidad
extranjera en un pais lejano, a la necesidad espiritual de conservar la religién, y més en un
pais oficialmente catolico, se sumo la aspiracion de preservar la lengua materna.

Estas eran las argumentaciones principales que se desprendian del petitorio que
el grupo de inmigrantes alemanes radicados en Montevideo envi6 al Alto Ministerio
Real Prusiano para Asuntos Eclesidsticos, Culturales y de Salud con sede en Berlin,
en la Navidad de 1846:

Nosotros, los abajo firmantes, radicados en Montevideo y sus alrededores convencidos de

laimportancia y necesidad de escuchar en nuestra lengua materna los servicios religiosos,

y para tener una sana educacion cristiana para nuestros hijos, nos dirigimos al Alto Mi-

nisterio Real Prusiano para Asuntos Eclesiasticos, Culturales y de Salud, con el propésito

de que nos sea extendida una ayuda a fin de lograr nuestra finalidad. Como nos agrada
unirnos entre nosotros para alcanzar y fomentar esta importante meta, ponemos confiados
este asunto en las manos de ese alto Ministerio, esperando llenos de fe y confianza en

Dios y su bendicién, a pesar de que seamos un grupo tan pequeifio y de escasos medios,

que las autoridades correspondientes atenderdn nuestro ruego y no nos negaran la ayuda

necesaria para esta buena obra, para bendicién nuestra y de nuestros hijos.?”

La respuesta demoré en hacerse efectiva, pues recién en el afio 1857 arribé a Mon-
tevideo desde Berlin el pastor Otto Woysch, con la mision de fundar la Congregacion
Evangélica Alemana y la escuela anexa. La Congregacién que comenzé a funcionar el
21 de agosto de ese aio, registraba veinte familias «<netamente alemanas».?® En total, los
alemanes residentes en Montevideo eran aproximadamente doscientos.

Los vinculos que unian a ambas instituciones en los primeros afios fueron tan estrechos
que préacticamente no habia lugar para ninguna clase de autonomia. Ambas funcionaban en
el mismo edificio que el pastor habfa alquilado para tales efectos, en la calle Pérez Castellano
n.° 108. Ambas eran dirigidas por la misma persona: el pastor, rector y maestro de la escuela.
La comisidn directiva del Colegio era la de la Iglesia y, desde el punto de vista financiero, las
cuentas de la escuela se integraban a las de la Congregacién. De esta forma, y siguiendo la
tradicién luterana, la primera etapa de la escuela alemana fue marcadamente confesional.

La comision directiva y el pastor eran quienes controlaban la educacion de los nifios.
Sus prerrogativas iban desde organizar los fondos de ambas instituciones hasta contratar
a los maestros, aunque en su mayoria llegaban desde Alemania directamente.

El pastor Woysch justificaba la ereccién de una escuela religiosa protestante en Mon-
tevideo afirmando que como la Iglesia Catélica ya estaba asentada y ejercia gran influencia
en el escenario local, era necesario que el protestantismo se «apurara»?® en encontrar

27 Wilheim Nelke: Das Deutschtum in Uruguay (Band 5), Stuttgart, Ausland und Heimat und Verlags,
1921, p. 137.

28 Olaf Meerhoff: «La presencia alemana en el Uruguay», en La Maniana, 31 de mayo de 1984 (suple-
mento «Documentos»), n.° 68.

29 Otto Woysch: Informacion sobre la vida social y eclesidstica en la Republica del Uruguay, o. cit., p. 403.
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espacios donde influir en forma maés generalizada y no siempre replegada a la colonia de
alemanes. Por ello afirmaba: «la ereccién de escuelas es una medida oportuna.

Durante el rectorado de Otto Woysch, el cardcter confesional de la escuela no
ocasiond ninguna disconformidad entre los escasos colonos alemanes residentes en la
ciudad. Sin embargo, a medida que la colonia crecia, bien por el arribo de nuevos inmi-
grantes, bien por los matrimonios mixtos, las condiciones dentro de la propia colonia
comenzaron a transformarse. Al poco tiempo de instalarse la escuela, aquellas veinte
familias de alemanes «netos» dieron lugar a una nueva realidad, en la cual los hijos de
los matrimonios mixtos (alemanes con criollas, fundamentalmente) debian tener cabida.
Muchos de ellos no eran protestantes, sino catélicos (pues sus madres criollas lo eran),
y no hablaban el alemdn con fluidez pues en sus hogares no primaba dicha lengua. El
pastor no tuvo inconvenientes en aceptarlos.

Sin embargo, la nueva fisonomia que presentaba la colonia alemana no fue tenida
en cuenta por el pastor que sustituyé a Woysch en 1868, Christian Dagobert Schénfeld.
Su decision de permitir el ingreso al colegio solamente a nifios alemanes protestantes,
excluyendo a los hijos de matrimonios mixtos, no hizo més que desencadenar una
polémica entre los alemanes vinculados al colegio. Los términos del debate giraron en
torno al rumbo que el colegio debia seguir en los préximos afios: o se consolidaba como
una institucién definitivamente confesional protestante alemana o adoptaba el criterio
de la laicidad abriendo sus puertas a un espectro mas amplio de nifos.

Este debate que se planted en el 4mbito local, en realidad no era ajeno a otro de mas
largo aliento, ambientado en Alemania y que tenia que ver con la relacién Iglesia-Esta-
do-educacién. De esta manera, y dadas las estrechas relaciones que el colegio mantenia
con Prusia (en Berlin estaba la sede de la Iglesia Luterana, ademas de ser el epicentro
desde donde se impartian las directivas sobre la ensefianza para toda Alemania), este
se vio afectado por las circunstancias politicas ocurridas en la metrépolis respecto de
la dificil relacién entre las tres variables recién mencionadas.

En Montevideo, los bandos enfrentados en torno al debate sobre el rumbo que
la escuela debia tomar eran radicales en sus posiciones. Por un lado, los mas ortodoxos
entendian que si bien era posible que un individuo abandonase su pais, no lo era el
hecho de que ademds abandonase su herencia cultural y tradicional. Este grupo daba
gran importancia a la continuidad de las caracteristicas dadas por el pastor Schénfeld
a la escuela y se oponia a cualquier intento de abrir sus puertas a elementos extrafios
a la colonia. Por otro lado, los alemanes mas liberales defendian el caricter laico de la
escuela, bien por situaciones personales (matrimonios mixtos), bien por el convenci-
miento ideolégico sobre las ventajas de la escuela sin confesion.

El doctor Hermann Borchardt, sucesor del pastor Schonfeld, fue la figura clave
del proceso de separacién. Con el apoyo del influyente grupo de alemanes liberales,
integrantes de la llamada burguesia capitalista, y desde su rol simultdneo de rector y
pastor, fue posible dar los primeros pasos en favor de la ruptura.

30 Lamayoria de estos alemanes integraban el grupo denominado «pequefia burguesia» dedicada al
comercio y a las inversiones financieras.



116 cuadernos del claeh 93

Borchardt llegaba a Montevideo luego de ejercer su labor misionera en el sur del
Brasil y, segiin palabras del Dr. Carl Brendel, habia llegado «para poner orden en Mon-
tevideo»,?! luego de las medidas poco oportunas tomadas por su antecesor. En cuanto
a la polémica por la escuela, el nuevo rector tenia muy claro que esta debia separarse
de la Iglesia y en ese sentido orient6 su actuacién.

El punto de partida de la separacion se originé en la Asamblea Extraordinaria
de la Congregacién Evangélica reunida el 6 de septiembre de 1868.32 En dicha reunién
se declaraba al colegio independiente de la vida de la Iglesia, se creaba una comision
directiva propia, aunque elegida por la Asamblea General de la Congregacion (con la
aclaracién de que los miembros de una no podian integrar la otra), y se separaban las
finanzas de ambas instituciones.

Si bien estas medidas no significaron un corte radical en las relaciones Iglesia-es-
cuela, prepararon el camino y la mentalidad de los alemanes para la ruptura definitiva,
en 1878. No obstante, permanecieron lazos de unién importantes entre ambas institu-
ciones: la figura del pastor como autoridad maxima —y simultdnea— en lo espiritual
y educativo, y la eleccién de los maestros por la Iglesia de Berlin. De todas formas, el
paso inicial hacia la separacién fue dado en Montevideo antes que en Alemania, pues
recién en 1872 se tomaron alli las medidas en ese sentido.

Elimpulso reformista iniciado por Borchardt fue detenido por su sucesor, el pastor
Ludwing Hoppe (1868-1878), quien poco hizo por profundizar la recién iniciada brecha
entre la escuela y la congregacién. Hoppe era uno de los defensores mas enérgicos de
la unién entre ambas instituciones y de la figura del rector en su doble funcién, en la
comunidad religiosa y en la escuela. Al igual que en Alemania, cuando el Estado comenz6
a asumir la difusién de la escuela laica, la Iglesia Protestante (y la Catolica) emprendié
una campafia intensa a favor de la escuela confesional, no solo como baluarte de la
religién sino como protectora del Deutschtum.

Sin embargo, y pese a todos sus esfuerzos, no pudo contener el avance separatista
de los alemanes opositores. A la discrepancia de caracter ideolégico de muchos colonos
con el pastor Hoppe, se sumé la de cardcter personal. Gran parte de los alemanes liberales
recibieron con gran antipatia al nuevo pastor. Por ejemplo, el ya citado Dr. Brendel se
alegré mucho cuando aquel finaliz6 su periodo al frente de la Iglesia Evangélica, ma-
nifestando que «por fin se iba de acéd» aunque «hasta el final no dejaba de proferir sus
venosas salvas».>® Por su parte, August Hoffmann, otro reconocido colono, destacaba
del pastor «[...] la gracia de su sefiora para tocar el piano!».

En 1874, la comisién directiva del Colegio habia enviado al Deutsche Reich una
pedido de ayuda econémica para la escuela, con el pretexto de que su mantenimiento
era fundamental, dado su rol de precursora de la cultura alemana en un pais extranjero.

31 Fernando Mané Garzén y Angel Ayestaran: Un gringo de confianza (Memorias del Dr. Carl Brendel
1835-1922), Montevideo, Laboratorio Roemmers, 1992, p. 24.

32 Bernd Miiller: Deutsche Schule Montevideo, Montevideo, Imprenta Mercur s.a., 1992, p. 37.
33 Fernando Mafé Garzoén y Angel Ayestaran: Un gringo de confianza..., o. cit., p. 198,
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Pero en esos momentos escuela e Iglesia ain mantenian relaciones estrechas, por lo que
dicho pedido no fue atendido por el gobierno alemdn, el cual ya habia resuelto en 1872
el pleito entre escuela-Estado Iglesia, estableciendo la separacion definitiva.

La controversia local entre los integrantes de la colonia alemana por el destino
de la escuela, sumada al conflicto —ya laudado— sobre el mismo tema en Alemania,
determinaron la ruptura definitiva. Tampoco hay que dejar de lado el emblemético afio
de 1877 a nivel local: la entrada en vigencia de la Ley de Educacién Comun.

Estos factores se conjugaron para que en 1878 y a iniciativa del enérgico August
Hoffmann, figura emblemdtica de la colonia alemana en el pais, se reunieran los in-
tegrantes de la comisién directiva del colegio y algunos padres para decidir el futuro
del colegio.3* En dicha reunién, celebrada el 23 de abril de 1878, se decidi6 la ruptura
definitiva. El afio escolar préximo comenzaria con un nuevo colegio, independiente de
la Congregacién Evangélica, dirigido por un rector laico (Raske) y en un local nuevo, en
la calle 1.2 de mayo n.° 139, en una de las esquinas de la plaza Zabala. Asi daba comienzo
la escuela sin confesion, que caracterizaria a este colegio hasta el dia de hoy.

El rechazo de esta medida fue mas radical de parte del pastor Hoppe que de
la propia Iglesia en Berlin, la cual acepté la separacién luego de asegurarse que las
finanzas de la Congregacion quedaran a buen recaudo en la legacion alemana. Incluso
la propia Oficina del Consistorio de Berlin habia sido el nexo para gestionar subven-
ciones para el Colegio en Montevideo, siempre y cuando se utilizase «para alumnos
alemanes de todas las confesiones».®

Al separarse el Colegio de la Congregacién Evangélica y entrar en la 6rbita del
Estado alemdn, pasé a regular su funcionamiento el Ministerio de Relaciones Exteriores
del Deutsche Reich. De esta forma, su representante diplomatico para el Rio de la Plata
elegia al presidente honorario del Colegio Aleman. Econémicamente la institucién tam-
bién dependia de los aportes del Reich, aunque la educacién siguié siendo paga. A su vez,
continué respetandose la practica de mantener la educacion de un cierto numero de nifios
alemanes de bajos recursos en forma gratuita. Sin embargo, las relaciones de dependencia
con el Estado alemdn pasaron por etapas tormentosas y llegaron incluso a cortarse por
un periodo de tiempo, para ser reiniciadas mas adelante, ya en el siglo xx.

El cardcter de «escuela laica» se consolidé durante los rectorados de Fritz von
Borcke (1879-1887) y Hugo Miiller (1887-1911). Se quité de los programas la ensefian-
za religiosa, se permitio el ingreso de nifios no alemanes y de otras confesiones en el
Colegio, circunstancia que se manifest6 en el aumento del numero de nifios catélicos y,
como punto culminante del proceso,adquirié personeria juridica a partir de 1893, con el
nombre «Congregacion Escolar Alemana». Por si alguna duda quedara en el documento

34 Esimportante destacar que en una carta dirigida a August Hoffmann por su esposa, esta le deseaba
éxito en el esfuerzo de «erigir una escuela alemana» en Montevideo. Como no se ha conservado la
carta donde supuestamente Hoffmann da el informe de su proyecto, cabe suponer que este referiria
a dicha escuela laica.

35 Bernd Miiller: Deutsche Schule Montevideo, o. cit., p. 47.
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correspondiente se reafirmaba que la finalidad de esa sociedad era la de mantener en
Montevideo escuelas alemanas sin caracter religioso.

Elsector opositor a esta corriente en la interna de la escuela se atrincherd, como no
podia ser de otra manera, en torno a la figura del pastor. Por ejemplo, el pastor Weigle,
sucesor de Hoppe, intentd, sin ningiin éxito, reanudar la ensefianza religiosa en el cole-
gio. Mds adelante, el pastor Nelke, figura emblemadtica de la Iglesia Evangélica Alemana,
ofreci6 ala comision directiva del colegio la posibilidad de construir un edificio escolar
en un terreno vecino al del templo. Sin embargo, ambas propuestas no prosperaron.

En este periodo, el colegio logré desarrollarse en forma independiente a cualquier
injerencia externa, ya fuera de la Congregacion Evangélica, del Reich o del propio Estado
uruguayo. Si bien las disposiciones oficiales del gobierno determinaban la inspeccién de
los institutos no estatales por funcionarios nacionales, no se encontraron informes de
visitas hasta 1887, en que el inspector departamental de Montevideo indicaba que «en
las escuelas evangélicas he sido perfectamente atendido, a pesar de haberme presentado
en ellas sin conocimiento de su inspector».3¢ Mds adelante, en 1908, el inspector departa-
mental Serafin Ledesma concurrié al colegio y encontré todo «en perfecto orden».>”

Una menci6n especial merece la incorporacion del jardin de infantes®® (Kinder-
garten) en la dindmica del colegio. Implementado durante el rectorado de U. Schmidt
(1912-1928), respondid a la necesidad de hacer conocer el idioma aleman entre los nifios
criollos desde edades muy tempranas. De esta forma se evitaria un mal desempefio de
los alumnos en la etapa escolar siguiente.

Al comenzar el nuevo siglo, el pleito por la educacién entre los defensores de la
escuela laica y los defensores de la escuela confesional dentro de la colonia alemana en
Montevideo estaba superado. Sin embargo, los problemas para la institucién no termi-
naron. Nuevos inconvenientes habrian de plantearse no solo para el colegio, sino para
los alemanes en el Uruguay, inconvenientes vinculados al proceso politico alemén que
derivé en los dos grandes conflictos mundiales del siglo xx.

2. ;Educar alemanes?, ;formar uruguayos?
Asuntos y problemas en cuestion

Luego de esta descripcién sobre el desarrollo interno del Colegio Aleman de Monte-
video corresponde la identificacién de algunos asuntos y problemas desde los cuales
interpretar e interpelar a esta institucién en la compleja realidad de una escuela étnica,
aunque perteneciente a una pequeiia comunidad de inmigrantes.

Se podria comenzar seftalando la disyuntiva que se les planteé a los responsa-
bles del colegio desde los inicios, de forma implicita o explicita: su fin era educar

36 Jacobo Varela: Memoria del Inspector Nacional..., o. cit., p. 88.
37 Protocolo de la Sociedad Escolar Alemana (15 de abril de 1908).

38 Laidea pedagogica de estos espacios educativo-recreativos para los mas pequefios partié, en
Alemania, de Friedrich Froebel (1782-1852), pedagogo de Turingia, quien en 1840 fundé su
primer jardin de infantes.
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alemanes siguiendo la fidelidad a los preceptos del Deutschtum o formar ciudadanos
uruguayos? La respuesta, en gran medida, dependié de la orientacién que el rector
de turno estuviera interesado en darle al curriculo del colegio, priorizando o no los
métodos y la pedagogia alemanes con el apoyo o con el rechazo del influyente grupo
de inmigrantes que participaba desde la comisién directiva. Por lo tanto, y desde
esta Optica, resulta indispensable indagar sobre las asignaturas que se ensefiaban en
el Colegio Alemdn desde su fundacién.

En su etapa confesional y bajo la direccién del pastor Otto Woysch, el colegio
comenz6 a funcionar en 1857 con 17 alumnos, nimero que tuvo un répido crecimien-
to, pues el informe anual de la Congregacion Evangélica de febrero de 1860 sefalaba
que a la escuela concurrian 75 nifios, los cuales eran atendidos por cinco maestros. En
una carta del 16 de julio de 1862, August Hoffmann sefialaba que asistian al colegio
«80 varones, sobre todo criollos, que deben aprender aleman, ya que la enseianza
se dicta Unicamente en este idioma». También agregaba que «la escuela tiene muy
buena fama» en la sociedad montevideana.

_La orientacién que intenté desarrollar el pastor mencionado no aplicaba otro
criterio mas que el del sentido préctico, pues al curriculo de materias agregaba la ense-
fanza del idioma inglés y francés,ademads de dictar varias materias en espariol. Resultaba
evidente que la competencia de otras escuelas étnicas habian determinado la incorpo-
racion de estos idiomas en la escuela alemana. En este sentido, el citado informe anual
de la Congregacién indicaba que las materias elementales de ensefianza en el Colegio
Alemadn eran: Lectura, Escritura y Matematicas, a las que se agregaban la ensefianza de
la Catequesis Luterana (en idioma alemdn y espaiiol), Historia Biblica, Alemdn, Inglés,
Francés, Gramatica en espafiol, Aritmética, Geografia en espafiol y en aleman, Historia
natural, Historia mundial, Canto y Piano.*

Las clases se desarrollaban los lunes, martes, jueves y viernes entre las 9 y las 15
horas; los sabados y miércoles, en el horario matutino de 9 a 12 horas. Las vacaciones,
al igual que en Prusia, se asociaban a las festividades religiosas: Navidad, Resurreccién
(Pascua) y Pentecostés, aunque también se tenian en cuenta las festividades de caracter
local. Asi resulta muy elocuente el comentario del pastor Woysch sobre los feriados nacio-
nales: «de esta forma alumnos y docentes tienen mucha oportunidad de descansar».*0

El rector no solamente aplicé el calendario escolar prusiano para los dias festivos, sino
que tom6 como modelo para su escuela el plan de ensefianza empleado en Prusia, previo a
la elaboracidn de las «Disposiciones generales» promulgadas en 1872. Sise comparan ambos

39 Bernd Miiller: Deutsche Schule Montevideo, o. cit., p. 25. Con respecto a estas ultimas asignaturas
—Canto y Piano— siempre ocuparon un lugar importante en el curriculum del Colegio. Estas
cumplian el rol de vehiculo de integracién y de conservacion de las tradiciones. Las disciplinas
ademds fueron desarrolladas con gran interés por los colonos alemanes desde otros ambitos como
laiglesia y los clubes. Con respecto a su préctica en el colegio, August Hoffmann indicaba en una de
sus cartas que veinticuatro nifios del colegio habian dado un concierto gratuito en el club aleman
Frozen, en julio de 1862.

40 Otto Woysch: Informacion sobre la vida social y eclesidstica..., o. cit., p. 188.
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planes resulta significativo que practicamente las mismas materias se ensefiaran antes y
después de la reforma educativa en aquel Estado y en esta escuela alemana en Uruguay.

Sin embargo, el pastor tenia la suficiente libertad como para adaptarlo a las exigencias
de este nuevo y lejano pais. En este sentido cabe destacar la ya mencionada incorporacién
de la ensefianza del idioma inglés y francés. El conocimiento de estas lenguas extranjeras
habria de considerarse fundamental en el entorno de una ciudad cosmopolita y portua-
ria como era Montevideo en ese entonces. Si bien existian otras escuelas extranjeras, el
rector no se contentaba solamente con la ensefianza del idioma alemdn (salvo en algunas
materias, era la lengua obligatoria de ensefianza), sino que incorporaba estos otros dos
idiomas como una oferta més, dirigida a los padres interesados en que sus hijos accedie-
ran al conocimiento de otras lenguas, que serian de utilidad en sus quehaceres futuros,
fundamentalmente relacionados con la actividad comercial, que, como se ha visto, era la
privilegiada por la mayoria de los inmigrantes alemanes en Montevideo.

El répido aumento del niimero de alumnos en el colegio fue una constatacién de la
aceptacion que tuvo la propuesta de Woysch entre los padres de nifios no alemanes, pues
la colonia alemana en la ciudad no habia crecido tanto. Al respecto, sefialaba el rector:

[...] en mi escuela habia, aparte de nifios alemanes, orientales, brasilefios, norteameri-

canos, espafioles, franceses, ingleses, italianos, belgas, hingaros, rusos, polacos, suecos;
la mayoria de ellos tenia madres criollas.!

Efectivamente, los apellidos de los nifios que concurrian al colegio representaban
los mds variados origenes. Asi mismo sorprende el nimero importante de familias crio-
llas de «abolengo» que habian optado por una educacién alemana y protestante para
sus hijos. Algunos de estos nombres eran: Folle, Gianelli, Parsons, Freire, Palomeque,
Bauzd, Montero, Nin y Antuiia, Buelas,*? entre muchos otros.

Pero no solo la oferta de idiomas y el curriculo del Colegio Alemén seducia a los
padres. El hecho de aceptar nifios de otras nacionalidades expresaba el espiritu practico
de Woysch (cuanto mds nifios, més entradas econémicas para la escuela) pero también
el respeto de la institucion hacia la cultura y la religién de esas familias que no eran
alemanas ni, probablemente, evangélicas.

A estaactitud abierta y tolerante se debe agregar el hecho de que el Pastor se oponia
alos castigos corporales como instrumento disciplinario. Esta practica era muy comtn
en las escuelas de la época, a pesar de la prohibicién expresa impuesta en 1847 por el
Instituto de Instruccién Publica.*3

Sobre los castigos Woysch sefialaba que «no eran muy saludables para los nifios
alemanes asf como para los de otras nacionalidades». A esta concepcién pedagégica
de avanzada para la época se sumaba una atin més transgresora. El pastor proponia el
juego como instrumento de aprendizaje, especialmente para la ensefianza del idioma

41 Bernd Miiller: Deutsche Schule Montevideo, o. cit., p. 25.
42 Ibidem, p. 32.

43 Orestes Aratjo: José Pedro Varela. Autor de la reforma escolar en el Uruguay, Montevideo, Dornaleche
y Reyes, 1891, p. 293.
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alemdn a nifios que no eran alemanes, e iba mas alld en su propuesta, pues sefialaba
que los jévenes eran quienes debian buscar sus propias reglas de aprendizaje orientadas
hacia un fin determinado.*

Sin embargo, el sucesor de Woysch, Dagobert Schénfeld, habria de originar im-
portantes controversias y divisiones internas en la colonia alemana. El nuevo pastor era
partidario de educar a los nifios alemanes segtn los métodos alemanes, como forma
de mantener los lazos identitarios con el pais de origen. La perpetuacién del idioma y
de la religién protestante era para él y sus seguidores cuestién prioritaria. Sin duda esta
posicion tan ortodoxa tenia relacién con su pasado: habia sido docente en la Escuela de
Cadetes Reales de Berlin,* prestigiosa y disciplinada institucién orientada a la forma-
cién militar de los jévenes del Reich. Por ello no resulta sorprendente que durante su
rectorado haya intentado implantar una educacién puramente alemana y protestante,
poniendo un gran énfasis en la disciplina. Formar ciudadanos de la nueva patria no era
tema de preocupacién para Schonfeld. Mas bien todo lo contrario.

Una de las primeras medidas tomadas por el nuevo rector fue limitar e incluso
prohibir el ingreso al colegio de nifios no alemanes y de nifios hijos de matrimonios
mixtos entre alemanes y criollos. De esta forma, los tinicos alumnos habilitados para
concurrir al colegio eran los hijos de los miembros de la Congregacién Evangélica,
que eran alemanes y protestantes. Su intencién, tal como qued¢ registrado en el Pro-
tocolo de la Asamblea de la Congregacién del 31 de enero de 1863, era «satisfacer las
exigencias de los nifios alemanes».46

A esta disposicion, que provocé las quejas de muchos padres, incluso alemanes, que
también optaron por sacar a sus hijos del colegio, se agregé otra que habria de provocar
alin mds rechazo. A poco de asumir el cargo, el rector dirigié una circular a los profesores
del colegio en la que establecia las penas a aplicarse a los alumnos desobedientes.?” Si
bien estos castigos no referian a la agresion fisica, las denuncias de algunos padres en
este sentido habian contribuido a la creacién de cierta fama en el entorno del colegio,
que aun se incrementd a raiz del ingreso de algunos docentes demasiado amigos de la
«mano liviana». Asi se expresaba el Dr. Brendel:

Teniamos un maestro que [...] si sabia de los medios de castigo. Aparte de las palizas,

un dia, conforme a su manera y su rabia, llegd de intentar un verdadero ahorcamiento

de un nifio revoltoso. Si bien a ello le seguian sesiones de la comisidn bastante agitadas,

de las cuales yo participaba con gran entusiasmo, no fueron mds que tormentas en un
vaso de agua, pero el agua muchas veces era muy turbia y muy salada.*®

Las reacciones contrarias a las medidas implementadas por el pastor no se hicie-
ron esperar y repercutieron inmediatamente en el nimero de alumnos: al iniciarse el

44 Bernd Miiller: Deutsche Schule Montevideo, o. cit., pp. 26-27.

45 Ibidem, p. 30.

46 Ibidem, p. 32.

47 Ibidem, p. 30.

48 Fernando Maié Garzén y Angel Ayestardn: Un gringo de confianza..., o. cit., p. 38.
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afio 1863, al colegio asistian 92 alumnos, y a la mitad del mismo afio el nimero bajé
a 75. Mas significativa adn era la cifra correspondiente al afio 1868: tan solo 19 alum-
nos concurrian a la escuela. Si los mismos alemanes retiraron a sus hijos del colegio
desconformes con las medidas del rector, qué podia esperarse de las prominentes
familias patricias montevideanas. Tampoco sus hijos permanecieron en él.

La recuperacion del alumnado y del prestigio del colegio se inicié a partir
de 1868, momento en el que se produjo el primer paso hacia la separacion de la
escuela y la iglesia. El nuevo rector, Ludwing Hoppe, si bien no estaba de acuerdo
con esta situacion, contribuy6 a mejorar una escuela muy deteriorada por la politica
aplicada por su antecesor.

En primer lugar, se ampli6 el espectro de nifios que podian acudir al colegio,
incorporando una clase para nifas a partir de 1872. Sin embargo, el pastor reforzé
el cardcter alemdn de su ensefanza.

En 1874 concurrian 92 alumnos al colegio, repartidos de la siguiente manera:
tres clases de varones y una de nifas. La edad de ingreso de los educandos era de
seis afios, y dejaban la institucién a los doce afios. Segin el informe anual de la co-
misioén directiva del colegio, de septiembre de 1873-agosto de 1874, el programa de
enseflanza era el siguiente:

» ensefianza elemental: Religion, Historia Biblica, Lectura, Escritura, Aritmé-
tica, Canto, Alemdn, Espafiol, Geografia General; y

« ensefanza elevada: Aritmética, Algebra, Fisica, Geografia Especial, Historia
Universal, Ortografia y Sintaxis Alemana, Estilo y Literatura Alemana, Ensayo
de Estilo en espaiiol, Inglés, Francés, Latin, Dibujo.

El predominio de la formacién alemana en la escuela estaba garantizado mientras
los docentes siguieran siendo contratados en Berlin. Eran ellos los responsables de
llevar adelante los planes de ensenanza y las metodologias mas adecuadas para cada
asignatura. Eran ellos también los que trajan consigo las nuevas orientaciones de la
pedagogia prusiana implementada en aquel Estado a partir de 1872. Si se compara
este plan de asignaturas implementado en el Colegio Aleman de Montevideo con el
que se aplicaba en las escuelas prusianas se encontrardn varias semejanzas.

En primer lugar, a pesar de que en las «Disposiciones generales» de la ley
de 1872 se le atribuia al Estado la ensefianza, apartdndola de la Iglesia, en Prusia
la influencia de la religién protestante se mantuvo vigente. Ello explica que en el
plan de materias la religién ocupara un lugar preferencial. En el Colegio Alemén
de Montevideo atin no se habia producido la ruptura definitiva (esta se alcanzé en
1878) por lo que no llama la atencién la permanencia de la ensefianza de la religi6n.
Sin embargo, instalada la ruptura, a diferencia de Prusia, la ensefianza religiosa fue
desplazada del curriculo del colegio.

Aligual que en Alemania, en Montevideo, ademés de Religion e Historia Biblica,
se ensefiaban las Sagradas Escrituras y cantos religiosos, que debian ser incorporados
de memoria. El aprendizaje del aleman incluia la lectura correcta, la pronunciacién y
la entonacién adecuada, asi como la escritura con buena caligrafia (escribir «bonito»
el aleman goético era considerado una virtud), la ortografia:
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Cartilla, silabario y texto de lectura forman el eje, la médula de esa ensefanza, permi-
tiendo que el nifo se inicie en los modelos de la literatura patria y en el conocimiento
de la personalidad y las obras de los principales prosistas y poetas nacionales.*®

La historia universal que se ensefiaba, segun las «Disposiciones generales» referia
al estudio de «las personalidades y su amor a la patria al servicio de la que estuvieron»,>
desde Jesucristo a la Guerra de los Treinta Afios, pero solo en cuanto a Alemania se referia.
Se la vinculaba a lo universal en la medida en que algiin proceso en ese nivel influencié
sobre lo nacional. Un tratamiento especial recibia la ensefianza de la matemadtica. En
Prusia esta se iba regulando segun los afios escolares. Un criterio similar se aplicé en
Montevideo, pues en la ensefianza bésica solo se exigia el cocimiento de los nimeros
y los cdlculos elementales. En el siguiente nivel se incluia la ensenanza de longitudes,
reglas de tres, sistema decimal, etcétera. Los textos escolares, al menos en este periodo,
también eran traidos de Alemania.

La inclusion de latin significé en los hechos la intencién de brindarle a la ense-
fianza un cardcter mas cercano al nivel secundario. Esta asignatura no se preveia en las
«Disposiciones generales», por lo que probablemente haya sido una decisién personal
del rector Hoppe ante un vacio local.

Si bien el plan de ensefianza que se impartia en el Colegio Alemdn tenia algunas
referencias a la realidad local, lejos estaba de transmitir elementos de nacionalidad
«oriental». Mientras los docentes y los manuales siguieran llegando de Alemania y desde
aquellas regiones en donde ocurria la mayor movilizacién por reformas escolares, el
sistema alemén de ensefianza estaba garantizado. El hecho de que, debido ala inminente
entrada en vigencia de la Ley de Educacién de 1877, fuera necesaria la compra urgente
de un mapa del Uruguay?' (ante la posibilidad de inspecciones de la autoridad local),
deja de ser en una mera anécdota para cobrar un significado mas profundo en relacién
a la autonomia de las escuelas privadas respecto de la fiscalizacién del Estado. De ahila
preocupacién de los inspectores nacionales por hacer efectivo ese control.

En otro sentido, la carencia de una ensefianza bilinglie, a pesar de las disposicio-
nes nacionales a partir de 1878, alimentaba la permanencia de la trayectoria cultural
de la metrépolis a la vez que preparaba a los nifios para cumplir los deberes de la
ciudadania, pero ;alemanes o uruguayos?

En realidad, la expresa incorporacién de nifios criollos al Colegio Alemén por el
nuevo rector Fritz von Borcke (1879-1887) —el segundo laico que tuvo el colegio luego
del breve periodo del rector Raske— tuvo un sentido prictico mds que de otra indole: la
necesidad de captar alumnos para seguir haciendo viable la existencia del colegio. Los
malos tratos a los que sometia a los nifios el pastor Hoppe determiné un decrecimiento del
ntiimero de alumnos, por lo que su sucesor decidié aceptar nifios no alemanes. Como era de
esperar, la repercusion de esta disposicion se noté répidamente. En pocos afios, el niimero
de nifios aument6 considerablemente —110 en 1881—, la mayoria de ellos catélicos.

49 H. Dérsing: La ensefanza primaria en Alemania, Buenos Aires, Germania, 1920, p. 39.
50 Idem.
51 Bernd Miiller: Deutsche Schule Montevideo, o. cit., p. 58.
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Pero, ;c6mo reacciond el grupo de alemanes mas ortodoxos que siempre se habia
mantenido fiel a la posicién més conservadora de defender el Deutschtum en el colegio
ante el ingreso de un numeroso grupo de nifios no alemanes? Nuevamente se plante6
el tema de la identidad y del idioma. Esta situacién implicaba la pérdida gradual del
caracter aleman del colegio que muchos de estos colonos deseaban mantener. Pero
también era real el hecho de que sin esta clientela més amplia, la vida del colegio no
tenia mucha perspectiva desde el punto de vista econémico.

Afos mds tarde, el pastor Nelke®? observaba esta realidad afirmando que las
reducidas dimensiones de la colonia alemana en Montevideo habian «obligado» a la
comision directiva del colegio en varias oportunidades a aceptar el ingreso de nifios que
no hablaban el alemdn, con la consecuente dificultad que ello significaba tanto para los
docentes como para los propios alumnos, los cuales tenian problemas en el aprendizaje.
Sin embargo, sefialaba como elemento favorable el hecho de que a través de los nifos
criollos que asistian al colegio el Deutschtum podia ser conocido en este medio. Pero
no todos los colonos tenian la misma opinién. En 1880, uno de ellos, llamado Thomsen,
sefialaba su deseo de «darle a la escuela un caracter expresamente aleman».5?

A pesar de estas consideraciones de cardcter interno, el colegio logré una vez més
superar las dificultades. En 1883 asistian 110 alumnos®* y llegé a 191 en 1891. En 1884,
ademds del rector, trabajaban en el colegio tres profesores para las clases de los varones
y dos profesoras para las clases de las nifias. En la tarde, dos maestros estaban destinados
a actividades extracurriculares como las conversaciones en inglés y francés.>

En el calendario aleman de 1885-1886 se habia publicado el plan de estudios vigente
en el colegio. De acuerdo con la organizacién de las clases que alli se detallaba, resulta
claro que alin permanecia el criterio aplicado en las escuelas prusianas, segun el cual la
clase superior se clasificaba con el nimero 1 y la inferior con el vii. En Montevideo, el
colegio contaba hasta la clase inferior niimero v. Las asignaturas que se ensefiaban eran las
siguientes:> en la clase v —la mds elemental, como se ha indicado—, los nifios pequefios
aprendian Lectura, Escritura, Aleman, Espafiol, Matematica y Canto. Su aprendizaje se
mantenfa a lo largo de toda la etapa escolar (hasta la clase 1 inclusive); junto a ellas se iban
incorporando otras: en la 1v; Historia, Geografia y Dibujo; en la 111, Francés y Geometria.
En la 11 se sumaba la ensefianza de Inglés y Musica. Y en la tltima clase, Algebra.

Para las nifias se incluia la ensefianza de manualidades y para varones, la gimnasia. El
cuidadoyy el ejercicio del cuerpo ocupaba un lugar predominante en la pedagogia prusiana.
En las «Disposiciones generales» de 1872 se incluia su ensefianza desde las edades més
tempranas y dirigida a ambos sexos. Esta asignatura se incorpor6 aqui en forma tardia, ex-

52 Wilheim Nelke: Das Deutschtum in Uruguay (vol. 5), o. cit., p. 137.
53 Bernd Miiller: Deutsche Schule Montevideo, o. cit., p. 53.

54 Cf. August Hoffmann, carta del 16 de junio de 1883.

55 Wilheim Nelke: Das Deutschtum in Uruguay (vol. 5), o. cit., p. 232.

56 Es importante sefalar que el orden de las clases era decreciente: la menor era la v clase, la
mayor la 1 clase.




¢:FORMAR URUGUAYOS? éEDUCAR ALEMANES? 125

clusivamente para los varones. En 1897, la escuela ya contaba con un gimnasio con aparatos
adecuados. En 1912, cuando se disefi6 el nuevo colegio, el espacio destinado al gimnasio fue
muy importante,llegando a ser uno de los mas completos que tuvo la ciudad por ese entonces.
También un sector al aire libre se habia destinado a la realizacion de ejercicios fisicos.

En el plan de estudios se habia eliminado la ensefianza de la religion, a diferencia
de lo que habia ocurrido en Prusia. Incluso hacia la década del veinte® era atin muy
notoria la influencia de la religién en las escuelas prusianas. Ello se debia a que en esa
region nordica alemana, mayoritariamente protestante, la Iglesia tenia una injerencia
mayor en la escuela. La ensefianza religiosa era considerada parte integrante de la en-
seflanza general y esta situacién se mantuvo, a pesar del caricter expresamente laico
del Estado aleman, como ya se ha observado.

Pero por mucho tiempo mads, el problema de la presencia de nifios no alemanes en
el colegio sigui6 generando controversias en el interior de la colonia. La oferta educativa
atraia a los nifios criollos y su ingreso hacia viable la existencia del colegio; sin embargo,
el temor a la pérdida de los valores tradicionales y de la lengua fue constante.

La propuesta radical del rector Hugo Miiller (1887-1911) de no aceptar en la
escuela a ninos mayores de ocho afios sin conocimientos de aleman, se flexibilizé al
plantear la alternativa de aceptarlos pero con la condicién de que los padres asumieran el
compromiso de que sus hijos nivelarian el idioma con clases compensatorias impartidas
en el colegio. De esta forma no se perdia clientela, se continuaba difundiendo entre los
criollos el idioma y la cultura alemanes, y se mantenian los lazos culturales de los nifios
alemanes con el pais de origen de sus padres.

Para contemplar la situacién de un publico tan heterogéneo respecto del conoci-
miento del idioma aleman, los alumnos fueron separados en clases diferentes, de acuerdo
con el nivel del conocimiento del idioma. En el Protocolo de la Comisién Directiva del
Colegio, del ano 1905, aparecen diferenciados, en la tiltima clase superior, los alumnos
que pertenecian a la 1y los que pertenecian a 11.58 Estos tltimos eran los que tenfan un
conocimiento mdas avanzado del idioma aleman.

Sin embargo, esta pacifica convivencia se vio alterada en 1908 al suprimirse las
clases compensatorias en la tarde, medida que perjudicé a los nifios que no tenfan al
alemdn como idioma materno. Nuevamente, entre los directivos del colegio se planteaba
el tema tan recurrente sobre el temor a perder el predominio de lo alemdn en funcién
de lo local. Para muchos de ellos, la asimilacion significaba la pérdida del Deutschtum.

Recién en 1913 y bajo el rectorado de Huldreicht Schmidt (1912-1928), de origen
suizo, se incorporaron nuevamente los estudios compensatorios de idioma aleman para
los nifios criollos, pero no se desplazé la lengua materna. En realidad, fue a partir de
este periodo cuando comenz6 a impartirse en ambos idiomas, y desde el primer afio
escolar, asignaturas como Lectura, Gramética, Dictado y Composicion. La historia de
Alemania era ensefiada en alemdn mientras que la historia uruguaya en castellano, al

57 H.Dorsing: La ensefianza primaria en Alemania, o. cit., p. 14.
58 Bernd Miiller: Deutsche Schule Montevideo, o. cit., p. 67.
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igual que la geograffa de ambos paises. Asimismo, en el anuario correspondiente al afio
1928 se sefialaba que «el complemento de la historia nacional se halla constituido por
instruccion lirica, para familiarizar a los nifios con el idioma castellano, con los principios
fundamentales del estado nacional».”

Sibien los lineamientos principales de la ensefianza que se impartian en el colegio
estaban marcados por el cardcter aleman, el rector Schmidt tenia mds claro que sus
antecesores el rol que debia cumplir el colegio en un pais extranjero:

Siempre ha sido caracteristico del Colegio no limitar su trabajo solamente a nifios de habla

alemana sino que sus puertas siempre han estado abiertas para nifios de otras nacionali-

dades, especialmente uruguayos. Entonces el colegio ha unido a alemanes y uruguayos.

Asi formoé a los nifos alemanes en la cultura alemana y preparandolos al mismo tiempo

para ser ciudadanos uruguayos que han prestado sus servicios a su nueva patria. Asi

ha formado a nifios uruguayos, hombres capaces sin distanciarlos de su patria ni de su

cultura popular. Dominan el idioma y la cultura alemana y la estiman. Asi ha llevado a

una amistad de por vida entre alemanes y uruguayos, comprobada en tiempos dificiles.

Este trabajo ha sido reconocido en ambas oportunidades por ambos gobiernos.®

Como se ha constatado, a partir de las ultimas décadas del siglo x1x el Colegio
Aleman aument6 el nimero de alumnos gracias a la incorporacién de nifios criollos.
Esta realidad ponia en evidencia que muchos nifios escapaban del sistema escolar piblico
refundado a partir de 1877. Una escuela étnica, fundada por una pequeia comunidad
de inmigrantes, era desde esta perspectiva una escuela que claramente competia y
quitaba clientela a las oficiales. Nifios criollos educados de acuerdo con los métodos
alemanes, desde la éptica de las autoridades nacionales, no contribuian a formar una
sociedad genuinamente uruguaya. No sorprende entonces la constante preocupacion
de las autoridades por reglamentar y fiscalizar lo que ocurria puertas adentro de estas
instituciones. Es importante destacar que a partir de la década del treinta, y mds aiin en
los afios previos a la Segunda Guerra, hubo un especial cuidado en controlar la actuacion
del colegio, sobre todo por las posibles vinculaciones de este con actividades nazis.5!

Desde otro angulo de observacion, la convivencia de nifios criollos y alemanes en la
escuela contribuy6 a esfumar gradualmente los limites simbolicos de la comunidad alema-
na, sin que ello haya significado la pérdida absoluta de estos. Su integraci6n al medio local
fue mucho mas rédpida que la de grupos étnicos y, en este caso, no fue la escuela publica,
sino una étnica, ni siquiera latina, la que en definitiva y en pequefia escala, y vilido para un
numero reducido de nifios, vino a cumplir el suefio de aquellos que ansiaban la integracion
de una sociedad cosmopolita. En los afos siguientes, los hijos de inmigrantes alemanes
educados en el Colegio Aleman consideraban incuestionable su ciudadania uruguaya, y
su patria, el Uruguay. La via de los hechos habja demostrado que era posible la asimilacién
mutua, sin una pérdida absoluta de los referentes del Deutschtum.

59 Anuario del Colegio Alemdn de Montevideo, n.° 82, diciembre de 1928.
60 Bernd Miiller: Deutsche Schule Montevideo, o. cit., p. 86.

61 Blas Genovese: «Informe de la Inspeccién de Ensefianza Privada», en Memoria del Presidente del
Consejo de Ensefianza Primaria y Normal Oscar Maggiolo, Montevideo, 1938-1940, p. 273.
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Resumen

Este trabajo se propone estudiar la escuela étnica fundada por una pequeia comunidad
de inmigrantes, como lo fue la alemana, a partir de la segunda mitad del siglo x1x, en los
albores de la modernizacién uruguaya. El objetivo es indagar, a través de este caso, cémo
fue posible la consolidacién de una institucion educativa privada, extranjera y confesional
en sus inicios, en un pais cuya dirigencia politica en su gran mayoria estaba convencida
de que el camino més adecuado para formar «ciudadanos genuinamente uruguayos»
era la propuesta educativa impulsada desde las esferas estatales. ;Esta escuela estaba
capacitada para formar ciudadanos uruguayos?, seran esos sus objetivos, o su funcién
era la de preservar la lengua y las costumbres del pais de origen?, ;contribuian entonces
a fomentar el progreso del pais? Aun mds, en un contexto de fuerte secularizacién, jera
posible la existencia de escuelas extranjeras de carécter confesional?

El éxito finalmente alcanzado por la propuesta educativa del Colegio Aleman contri-
buyd, aunque en pequena escala, a integrar nifios extranjeros y criollos, y a consolidar
por consiguiente una tolerancia cultural, sinénimo de orgullo para los uruguayos de
las generaciones siguientes.

Palabras clave: historia, Uruguay, educacidn, inmigracion, religion, Iglesia Catélica,
educacién privada.

Abstract

This article aim at studying an ethnic school founded by a small community of German
immigrants during the second half of the 19*" Century, when the process of Uruguayan
Modernization was starting. The objective is to explore, through this case study, how a
private, foreign and initially confessional educational institution was able to consolidate
in a country where the political ruling class was convinced that the educative proposal
promoted from the State was the best way to model “genuine Uruguayan citizens”
Was this school able to grow up Uruguayan citizens?, was this its objective, or was it to
preserve language and customs from their native country?, did they then contribute to
foster the progress of this country? Moreover, in a strongly secularized context, was it
possible the existence of foreign confessional schools?

The success finally reached by The Colegio Alemdn’s educational approach contributed, even
though at a small scale, to integrate foreign and native children, and therefore to consolidate
a cultural tolerance which was a signal of pride for next Uruguayan generations.

Key words: history, Uruguay, education, immigration, religion, Catholic Church, private
education.
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