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Entiendo por pensamiento radical aquel
que habilita la propia captacién en el deli-
cado registro de sus condiciones de po-
sibilidad y emergencia atreviéndose, nada
menos, a tematizar con prolijidad y rigor
sus implicaciones. «Qué atraviesa (a) la
palabra» es una interrogante dificil porque
coloca lo que se enuncia en tanto cues-
tidén analiticamente irresuelta y, por lo tan-
to, permite eludir destinos, politizarse y
mirarse desde el lugar de una elaboracion
compleja. Edward Said, en no pocas oca-
siones, ejercid esa manera de pensar. Sus
obras han significado un aporte de tal
magnitud que reclaman nuevas apropia-
ciones y relecturas. Compelen con fuerza
a repensarse y a impugnar los dispositi-
VoS que operan sobre el propio mirar.
No solo con los tanques. La nocidén
de orientalismo es polisémica: su acepcion
restringida designa la tradicion académi-
ca a través de la cual Occidente ha estu-
diado (y creado) a Oriente (el autor se
centra en el oriente islamico). Més abar-
cativamente se trata de «un estilo de pen-
samiento que se basa en la distincion
ontoldgica y epistemologica que se esta-
blece entre Oriente y —la mayor parte de
las veces— Occidente» (p. 21) y que, por
tanto, le impone a la realidad unos obje-
tos preconstruidos (e incuestionables)
bien contrastantes. Durante més de qui-
nientas paginas el autor ilustra cdmo el
acto de conocer a Oriente estuvo (y esta)
inextricablemente imbricado con las

relaciones de poder en sus distintas ins-
tancias y momentos —Qriente ha sido
creado por y para Occidente. El proyecto
de dominacién generd un campo de prac-
ticas y discursos donde queda excluida la
posibilidad del contacto «horizontal» con
el otro, desde Homero a Huntington. En
definitiva, Said relaciona esta tradicion
con la «hegemonia cultural» occidental,
son precisamente los efectos de esta los
que «dan al orientalismo la durabilidady .
la fuerza» (p. 27).

La constatacion de que entre cono-
cimiento y politica existen conexiones sig-
nificativas rastreables conduce a proble-
matizar la distincién entre «conocimiento
puro» ¥ «conocimiento politico» 1a cual
funciona, andlogamente a la falsa concien-
cia de Marx, como un velo que oculta «las
condiciones politicas oscuras y muy bien
organizadas que rigen la produccion de
cualquier conocimiento» (p. 31): parece
poco probable que un estadounidense de
hoy, por ejemplo, pueda pensar en Irak des-
ligdndose radicalmente de la situacion con-
creta de la invasion norteamericana a ese
pais. Said sugiere no mirar la politica por
un lado y el conocimiento por otro, pues
esa segmentacion deriva en el disciplina-
miento, la elusion de la desestabilizacion y
la transformacién del pensamiento en pura
técnica—olvidando, ademas, laimportan-
cia técnica de la reflexion epistemoldgica
sobre las técnicas (Bourdieu)—; es impres-
cindible, por el contrario, mirar la politica
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de la verdad v el conocimiento para cono-
cer mas de la politica y lo politico. La ver-
dad de la politica es inseparable de la poli-
tica de la verdad.

La «hipétesis positiva»
en «accion tedrica»

El autor realiza una puntualizacidn clave:
el argumento de que la politica (imperia-
lista en este caso) impacta en las diversas
esferas de la produccion intelectual (literatu-
ra, teoria sociopolitica, escritura de la historia,
narrativas de lamemoria colectiva, etcétera)no
suponepensaralacultura como «algo degrada-
do». Esto se debe a que Said suscribea—
lo que no parece desatinado denominar— la
«hipdtesis positivan sobre el poder. En su
célebre Historia de la sexualidad, Michel
Foucault! desmonta la hipétesis represi-
va (o negativa) que lo piensa como un
mecanismo de exclusion y represion del
deseo ¥ de la «no productividad». El po-
der, desde esta perspectiva, detiene nues-
tros pasos, nos dice «no».2 Por el contrario,
la hipdtesis foucaultiana de 1a regulacion
rescata sus miltiples positividades, lo
conceptualiza entanto instancia que admi-
nistra los deseos, los haceres y a los su-
jetos mismos: compele a decir y hacer. Por
tanto, toda la tesis saidiana consiste en que
podremos comprender mejor la persisten-
cia y la durabilidad de un sistema hege-
ménico, como lapropia cultura, cuandore-
conozcamos que las coacciones internas
que estos imponen a los escritores y
pensadores son productivas y no unila-
teralmente inhibidoras (p. 37).

Por decirlo de otra manera: desechar
sin mas al orientalismo seria deshacerse

1 Michel Foucault: Historia de la sexualidad,
1. La voluntad de saber, Madrid, Siglo XX1,
1991.

2 Lateoria freudiana y algunas versiones del
marxismo tematizan al poder de esta guisa.

de una parte relevante del itinerario del
saber, la cual tiene importantes cosas para
mostrar yoftecer, Esedifiisoy ambiguo lugarted-
ricoen el que Said esté parado (y que no siem-
pre logra hacer explicito) nos arrojaaun terre-
no donde la complejidad se superpotencia:
enhorabuena. Desde alli podemos decir: no
impugnar al ofro es abandonarlo a la soledad,
es un «no acto» de indiferencia que denota
sosiego intelectual. Desafiarlo es, en primer
lugar, reconocerlo desde su alteridad. Sin pa-
ternalismos ni subestimacion. Como dice
Zizek en algln lugar, «puedo insultarte
porque te amo». No sostengo que Said
«ame» los poderes que orienializaron (y da-
fiaron) a Oriente, pero si me atrevo a afirmar
que no es un «antioccidentalistay, pues, para
hacer contacto con las acumulaciones valede-
ras e interesantes que la tradicion orien~
talista ofrece (o puede ofrecer) es indis-
pensable situarse desde una exigentemirada
hermenéutica, la cual requiere, a su vez, madu-
rez intelectual, y, reconozeamoslo, un pensa-
miento mas académico que «militantey: la in-
dignacion no puede pasar por encima de la
reflexién, tiene que funcionar como trampolin
del pensamiento, no como el muro que lo
limita. Ninguna rama del conocimiento es
simplificable, lo que nonos inhabilita a mirar
sus «zonas oscurasy para arrojar luz sobre la
pupila del desvelado por entender. Said no es
esencialista sino constructivista; no puede, por
tanto, esencializar al orientalismo sino mirarlo
desde su «historia historica» (no teleologi-

ca) que, guste o no, presenta miiltiples fa- -
cetas heuristicamente relevantes (caso de.

la obra de Massignon) y estilisticamente va-
lederas (Esquilo, Flaubert, Nerval, etcétera).

Tampoco esencializa la autoridad:
porque hay que analizarla «materialmen-
te» (que es exactamente lo contrario a la
naturalizacion de lo que «es»). La autori-
dad es productora de (representaciones
de) «la verdad» —la cual estd inmersa en
un tetritorio minado de complejidad, de
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cruentas batallas, de paisajes abigarrados
y desconexos, de contradicciones. De
esta constatacion surgen distintas formu-
laciones tales como la regla de la poliva-
lencia tictica de los discursos (Michel
Foucault) y los conceptos de hegemonia
posmarxista e identidades radicalmente
incompletas (Ernesto Laclau y Chantal
Mouffe), universalidades en competencia
v performance de género (Judith Butler),
- injuria y resubjetivacion (Didier Eribon),
entre otros. La enunciacion esta, enton-
ces, sujeta a su propia politicidad: los tex-
tos no podran feerse en su plena densi-
dad sin apelar a sus «con-textos» (las
palabras y las cosas se interpenetran).
Esta observacion se convierte en un cri-
terio metodologico que interpela a la tra-
dicional «historia de las ideas y del pen-
samiento» que tiende a ignorar comple-
tamente las circunstancias que posibilitan
«las formas ejecutivas y, sobre todo, la
efectividad material de las afirmaciones
del discurso orientalista» (p. 47). Me pre-
gunto si el postulado de una conexién
entre conocimiento, reflexién y contexto
sociohistérico e institucional no contras-

ta también con cierta forma de hacer teo- .

ria politica que tematiza los textos tnica-
mente desde la intertextualidad. El vinculo
entre los distintos productos del trabajo
intelectual y sus entornos concretos es
hermenéuticamente relevante,

Said sefiala que «con demasiada fre-
cuencia, se presupone que la literatura y
la cultura son inocentes politica e histori-
camente. Yo siempre he creido lo contra-
rio, y este estudio me ha convencido (y
espero que les suceda lo mismo a mis co-
legas literarios) de que la sociedad y la
cultura literaria solo se pueden compren-
der y analizar juntasy (p. 53). La fragmen-
tacion y la compartimentacion analitica («po-
litican, «economiay, «sociedady, «culturay)
poseen implicaciones que es imprescindi-

ble sopesar. La desfragmentacion de la mi-
rada la profundiza en el sentido de que le
permite ver los distintos componentes (de
un conglomerado humano equis) en su
radical imbricacién. Politica y cultura van
juntas. La poesia, la novelistica, el arte de
la palabra en general (al igual que sus otras
areas) vehiculiza «mundoy.

Said abre preguntas muy interesan-
tes sobre el imperialismo y la cultura, el
orientalismo v la pedagogia, el orientalis-
mo italiano, aleméan y suizo, los escritos
eruditos y los imaginarios, los conceptos
administrativos y las disciplinas intelec-
tuales. Plantea asimismo lo que, segin
dice, es ¢l objetivo mds importante de to-
dos: empezar a pensar en como poder es-
tudiar al otro sin manipularlo ni lastimar-
lo. Este exhorto no armoniza con los ba-
samentos tedricos de Orientalismo, como
veremos mas adelante, El humanismo de-
safila el bisturi empufiado por el ciclope
que, de pronto, tiene manos de doncella:
Nietzsche se retira crispado a otras paginas.

«Y seleerd un acto de poder»?

Al'menos en el orientalismo, interpretar se
asemeja mucho a violar en el sentido de
penetrar, de invadir un territorio, de irrum-
pir en el cuerpo del otro, de poseerlo sin
su consentimiento. «Occidente malogro la
diferencia de Oriente con su debilidad» (p.
275). Crear al otro en funcidn de la domi-
nacion que se pretende ejercer sobre él:
parece una «buena jugada», jugada que,
permitaseme el desvario terminolégico,
«jueguifican a los jugadores y que senten-
cia al ganador coyuntural a ocupar el po-
dio de turno lo cual no carece de implicacio-
nes para ¢l (asf como en la propuesta ted-
rica de Laclau, la actividad hegemoénica
modifica la particularidad que la ejerce).

3 p. 198



CRITICA Y RESENA

137

En titima instancia, el orientalismo habla
de Occidente. El archivo puede ser archi-
vado en cualquier momento y todo puede
trastocarse, incluso los basamentos de lomas
propio—gracias a pensadores como Said, en
este caso. Aunque claro, con Ia resisten-
cia simbdlica no alcanza, reflexiond Marx
alguna vez: las armas son su corolario v,
en la lucha contra el orientalismo, lo fue-
ron en mas de una ocasidn. Basta pensar
en los movimientos de liberacion naciona-
listas y anticoloniales.

La caracterologia de Oriente y de los
orientales desarrollada desde el orientalis-
mo ha sido, siempre, francamente desca-
lificatoria e injuriosa. Entre las (supuestas)
sefias identitarias de Oriente se destacan:
despotismo, crueldad, irracionalidad, fe-
rocidad, rigidez, obsesién con el sexo, fal-
sedad, mentira, debilidad, inconstancia,
estupidez. En definitiva, en versiones mas
o menos sutiles, antiguas o contempora-
neas, el orientalismo se ha encargado de
decir y recordar a Occidente y a Oriente,
como es Oriente. Recientemente la identi-
ficacidn de lo oriental con el terrorismo y
conceptos tales como «choque de las ci-
vilizaciones» (Huntington) expresan la
vitalidad de esta tradicién de pensamien-
to. Pero hay otras maneras «mads simpati-
cas» (casi encomiasticas) de descalificar,
despotenciar y exotizar. Pienso en la «onda
oriental» de ciertas versiones del holismo
New Age, fast food intelectual, que colo-
can lo oriental como el lugar delapazyla
armonia, También hay all{ una construc-
cion arbitraria (y frivola) muy disfrutable
para el consumidor occidental Tanto en
ciertas elaboraciones eruditas como en
estas expresiones (intelectualmente) degra-
dadas, Oriente comparece como terapia para
Occidente (el cual puede retornar, por la
intermediacién oriental, a una suerte de
estado puro y primigenio, sin renunciar a
nada). Otra vez Oriente es para Occidente,

no para si mismo. Estamos ante el pasaje de
lainjuria a la simplificacion frivola y esnob
que es también radicalmente insultante y
exotizante. El otro deviene (se lo hace de-
venir) mascota, juguete, pasatiempo.
Razono en voz alta: si la politica es
el lugar del «no destino», la «antimoira»,;
si es la posibilidad de empezar algo con y
entre otros (Hannah Arendt) y los orien-
tales «poseen un destino fatal», entonces
en Oriente no hay «politica» mds alla de
la circulacién de los grupos de poder de
los autores elitistas. Occidente le deja a
Oriente una politica (desde ciertos crite-
rios) pobre, despojada de si misma, «im-
potente». La novedad, fundamento de la
potencia (al decir de Ménica Zuleta), es
para «ellos» impensable e impracticable.
Porque los orientales son fatalistas por-
que son orientales... El exhorto (intelec-
tual) de Said en este punto es demoledor:
nos pide, sencillamente, que miremos la
historia. En el Islam (recordemos que
Orientalismo, si bien no se agota en el
Islam, se centra en €1) existen diferentes
comunidades de interpretacion. La adjudica-
cién al otro de un destino inetuctable (basa-
da, por ejemplo, en unas ideas de anticua-
rio sobre la diferencia entre el cristianismo
y el islam) es no permitirle ser verdadera-
mente otro, eliminando su complejidad, sus
contradicciones, en suma, su humanidad.
Tratar de «des-centrarse» y de pen-
sar seriamente en el dato de la experiencia
de que en coordenadas distintas a las pro-
pias existen «verdades» valederas, dignas
de atencién y reconocimiento y, sobre
todas las cosas, de respeto, que nos in-
terpelan y que quizés puedan ayudarnos
a resolver cuestiones, no supone un po-
sicionamiento ingenuo frente a los dispo-
sitivos generadores de dafio que el otro
pueda albergar: ocurre que, precisa-
mente, uno de esos dispositivos radica en
la imposibilidad de detectar lo disimil
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sin que el miedo lo deforme. Recono-
cer la existencia del otro en tanto otro no
es poca cosa.

Por qué Orientalismo tiene
rendimiento analitico: los
peligros de la «cultura politica»

Como dije, la politica es inseparable de la
cultura;* ligarlas analiticamente es lo que
permite la reflexibilidad de las formulacio-
nes. Pues si la cultura se relaciona direc-
tamente con la produceidn y circulacion
de significantes y significados, si cons-
tato que hay «politicidad» alli, y yo, en mi
hacer académico, enuncio y formulo dis-
curso —o sea significantes y significa-
dos—, y suponiendo siempre que soy
consecuente y ldgicamente consistente,
he de ser consciente de la politicidad de
mi propia practica discursiva: si X es una
cuestion politica y yo hago (o participo
de) X, entonces lo que yo hago es politi-
co. Orientalismo, mas alla de las criticas
que puedan hacérsele, posee rendimien-
to analitico en este sentido de captarse a
si mismo en su propia politicidad e impli-
caciones. Mira su mirada, desconfia de si.
Se lee mientras lee la «realidad» porque
se ubica en larealidad que lee (reflexibili-
dad). No sedesliga del mundo, se engancha
a él. Ernesto Laclau, como argumentara-
mos en otros lugares, hace lo mismo con
su concepto de hegemonia posmarxista:

4 Esimportante aclarar que parto del concep-
to semidtice de cultura propuesto por Cli-
fford Geertz, donde «][...] lo esencial es la
existencia de un sistema publico de simbo-
los de alguna clasex. A pesar de tratarse de
una formulacién ya clasica me parece que,
en lo fundamental y para una aproximacién
primaria al tema, mantiene margenes infe-
resantes de vigencia. Clifford Geertz: La
interpretacion de la cultura, Barcelona,
Gedisa, 1997, p. 78.

explicita los efectos de esta nocidn en lo
que trata de designar. En suma, las nocio-
nes son cuestiones, problemas abiertos y,
si se resuelven, hay alli un acto que, sin
lugar a dudas, esta dialogando con (y de
alguna manera participando en) el poder
{que no es, por tanto, exdgeno al lengua-
je): «todas y cada una de las representa-
ciones, porque son representaciones, es-
tan incrustadas primero en el lenguaje y
después en la cultura y el ambiente politi-
co del que las hace» (p. 369). La misma
nocion de politica es una representacion
—solo existe represencia—, pues la pre-
sencia pura sin intermediacién del lengua-
Jje es pensable pero inexistente —al pen-
sarla la construimos teéricamente. Por
eso, categoria efectiva es la que logra
hacer contacto con un objeto especifico
pero que, ademas, se autodiscierne. Sin la
autorreferencia, la justeza en la captacién
del objeto se pierde, tornandose «ideold-
gica» en un sentido degradado e incons-
ciente. A la tradicién orientalista le pasé
eso. La categoria de orientalismo de Said
elabora estas pérdidas y dafios.

‘Decir Latinoamérica

La categoria politologica de «cultura po-
litica» captura la nocién de cultura y la
inserta en el entramado conceptual tradi-
cional de la ciencia politica, el cual presen-
ta una concepcidn restrictiva de la politi-
ca y lo politico. Se trata de una nocién
caracteroldgica que designa los valores,
percepciones, actitudes, normas, creen-
cias y habitos mentales de una comunidad
dirigidos hacia los objetos del sistema
politico. Sefiala como un pueblo «es» ge-
neralmente con relacion.a la «cuestion de
la democracian (surgimiento, estabilidad,
ruptura, transicidn, déficit). No detecta po-
liticidad en la cultura, lo que le impide
«mirarsen. Y, en este sentido, no posee el
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potencial analitico de las formulaciones
saidianas: «cultura politica» no sirve para
analizar las implicaciones de si misma.
Almond y Verba, en un trabajo fun-
dante,’ sostienen que Inglaterra y Estados
Unidos poseen una «cultura civica» mien-
tras que en Alemania, México e Italia estd
mucho menos extendida. Este tipo de ase-
veracion me lleva a reflexionar sobre la
literatura norteamericana que analiza
América Latina y a interrogarme si seran
detectables enfoques y autores que la
«latinoamericanizany en el sentido de que
la tematizan etnocéntricamente, que le di-
cen cOmo es (cOomo Somos) y, por ejemplo,
qué reformas econdmicas e instituciona-
les debe llevar a cabo para «progresar,
Otra cita de! mismo libro: «aunque el
mundo no occidental estd lejos de haber
desarrollado con éxito una tecnologia in-
dustrial y una burocracia eficiente, no hay
dudas de que desea tales instituciones®
y las comprende en parte». Los sefiores
Almond y Verba le dicen al «mundo no
occidental» qué es lo que desea y necesi-
ta: de esa forma le «ahorran» la expresion
de su propio deseo v necesidad. Pero el
problema es que hablar del «mundo no
occidental» como de una realidad homo-
génea es temerario. Resulta dificil no ver
en este trabajo una expresion académi-
ca del proyecto de supremacia anglo-
(norte)americana. Es cierto que se trata de
una formulacion de hace mas de cuarenta
afios. Sin embargo, me parece académica-
mente conveniente el reconocimiento de

5 Edicidn original: Gabriel A. Almond y Sid-
ney Verba: The civic culture, New Jeresy,
Princeton University Press, 1963. Aquf uti-
lizo Gabriel A. Almond y Sidney Verba: «La
cultura politica», en Alberi Batlle: Diez tex-
tos bdsicos de ciencia politica, Barcelona,
Ariel, 1992.

6 El destacado no es del original.

que una version de la disciplina de la cien-
cia politica «estuvo alli», bien cerca del
orientalismo (al igual que—ciertas formas
de— la antropologia, la sociologia y de-
mas ciencias humanas). Por otra parte, los
eénfasis actualmente dominantes en la cien-
cia politica no jerarquizan la nocién de
cultura y lo cultural como puntos de en-
trada para abordar su objeto de estudio,
situacién cuyos efectos abren un terreno
sumamente interesante a explorar.

Las maneras tradicionales en que la
ciencia politica ha pensado la articulacion
entre politica y cultura («cultura politica»
y «politica cultural»)’ eluden los conteni-
dos harto complejos y desestabilizantes
con relacion a si misma de la nocidn de
cultura. Por ello no faltan quienes entien-
den a (algunas formas de) este saber como
un discurso disciplinario que reinscribe a
la politica en su esfera tradicional, contro-
lando su representacion: la «politologiza»
de la misma manera que el orientalismo
orientaliz0 a Oriente. Sefialan que su dis-
curso es disfuncional al desarrollo de la
imaginacién politica y a la impugnacion de
lo que «es». Cabe repetir que las nociones
poseen implicaciones politicas. Lo que
hace temblar Orientalismo entre otros enfo-
ques contemporaneos, es, precisamente la
nocién tradicional de la politica y lo poli-
tico, que si estan en el llamado sistema
politico, pero no solo alli. Es en este sen-
tido que si cultura irrumpe, politica tiem-
bla: politica se trastoca, pues pasa a ser
consciente de su arbitrariedad intrinseca,
de su radical historicidad.

En sintesis, es imprescindible estar
alertas frente a los efectos de las caractero-
logias. Pienso nuevamente en la posible
latinoamericanizacién de Latinoamérica y,

7 Que no es otra cosa que la politica publica
dirigida a «la culturax.
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mas especificamente, de Uruguay (como
nos dicen que somos y los efectos de
esas configuraciones discursivas). Y fren-
te a las categorias que usamos para leer el
mundo porque, de alguna manera, ellas
también «nos leen».

Oriente no existe,
.Occidente si?

La critica que sefiala que Said no define,
finalmente, a «Oriente» no es pertinente
porque, como €l mismo aclard, su proyec-
to «era estudiar un particular sistema de
ideas y, en ningiin caso, reemplazarlo por
otro nuevo» {p. 428). Para analizar el
orientalismo no es necesario (ni, conve-
niente) definir qué es Oriente porque,
precisamente, este es una creacion que
se deriva de «unarelacion de poder, y de
complicada dominacién» (p. 25). Sin em-
bargo, llama la atencion que el autor ha-
ble de Occidente como de una unidad
monolitica (Foucault en ocasiones hacia
otro tanto, lo cual siempre me resultd in-
trigante), un sujeto unificado que «ma-
logré la diferencia de Oriente con su de-
bilidad» (p. 275). Aparece entonces la
pregunta: jacaso no existieron resisten-
cias occidentales al orientalismo? Por
momentos Said practica una suerte de
«occidentalismoy, en el sentido de que
coloca su mirada univocamente en el
«disciplinamiento» y pasa por alto las re-
sistencias (0 el «freno del disciplinamien-
tox» que ha tematizado Milita Aifaro en el
contexto de la historia uruguaya).

Por ofra parte, encuentro cierta des-
conexidn entre los basamentos nietzschea-
no-foucauitianos de su obra v sus exhor-
tos humanistas: la respuesta de Said a esta
critica—que figura en el epilogo de 1995—
resulta absolutamente insuficiente. No se
puede despachar un sefialamiento tan gra-

ve diciendo que «tanto Orientalismo como
el resto de mi obra han recibido ataques por
su humanismo «residualy, sus inconsisten-
cias tedricas, su tratamiento insuficiente, tal
vez sentimental, del libro albedrio. {Me ale-
gro de que asf sea! Orientalismo es un li-
bro parcial y no una maquina tedricay (p.
446). No veo larazon de la apelacion a una
lente tedrica para luego, en un momento
clave, cambiar de graduacion. Una teori-
zacion mds prolija sobre estas ambigiieda-
des podria haber salvado el punto: pues
esas disonancias pueden conducirnos a
pensar sobre el vinculo entre el analisis y
los proyectos politicos y sobre [a capita-
lizacion de Nietzsche desde la teoria criti-
ca. Las propias contradicciones son te6-
ricamente capitalizables.

Una pregunta interesante es la de
por qué Said pudo decir lo que dijo: se
trata de un oriental de origen y occidental
por adopcidn, proveniente de una familia
muy acomodada, estudiante primero y
profesor después de prestigiosas (y eli-
tistas) universidades norteamericanas. En
general hablé desde Occidente vy eligio
Estados Unidos para vivir. Descalificar a
partir de estos datos su obra seria un acto
brutal y antiintelectual, pero mirar el lugar
paradéjico de este muy singular pensador
no deja de ser revelador,

Subalternidad

Distintas voces han sefialado que, para
muy dispares minorias, «en el principio
hay la injuria» y después hay el daiio. Fi-
nalmente no hay final sino el principio de
«lo mismo»: los datos de la experiencia
mueven una y otra vez a la desazon, a la
angustia. El exhorto libertario.e igualita-
rista suena, entonces, a broma macabra:
quizé lo sea.

Paulo Ravecca



